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Términos como ‘laico’, ‘laicidad’, que son los que hoy nos van a ocupar,
connotan aguna forma de neutralidad de los poderes politicos y civiles
respecto a las confesiones religiosas de cualquier tipo. La doctrina practica del
laicismo propugna, pues, que la sociedad se organice independientemente de
toda influencia eclesiéstica o religiosa, siguiendo los valores de la ética universal
o de pautas de conducta de universal validez. Esta es la caracteristica negativa.
La afirmativa es que los valores de convivencia seran autdbnomos, esto es,
obedeceran a esquema de lo que es la razén y lo racional. Nunca podra
organizarse una sociedad libre en torno avalores no racionales, sean religiosos o
raciales.

Laracionalidad de lo laico, en su vertiente ética, se refiere solamente alo
publico, a lares publica. Las creencias adicionales son genas a este "contrato
social" de racionalidad, luego, consecuentemente, pertenecen al terreno de lo
privado, de las creencias religiosas, psicolOgicas, secretas, etc. Que tales
creencias o maximas formen parte de lo privado, significa que no deben regir el
pensamiento ni la conducta de cualquier ciudadano que no haya dado su
explicito e individual acatamiento a los correspondientes iglesias 0 grupos
limitados que las sustentan, y que, con harta frecuencia, gozan de gran prestigio
entre lapoblacion.

De lo dicho, podemos concluir que la racionalidad esinseparable de la
organizacion laica y pluralista de las instituciones de las comunidades
humanas abiertas. Fuera de ellay de los contratos que la acompafian no hay
ninguna autoridad espiritual sobre los individuos y la sociedad. Por eso la
laicidad es laotra cara de la separacion de Iglesia y Estado, programa puesto en
pie por e mismisimo cardenal Richelieu a principios del siglo XVII.

La doctrina politica del laicismo actual esta basada en una concepcion
ilustrada de la convivencia socia. La llustracion, dice Kant, es la salida del
hombre del estado de tutela del que & mismo es responsable. Su divisa es
Sapere aude! Atreverse a ser autobnomo en lavida teorética, en lavida moral y en
la vida fisica es abandonar los procedimientos mecanicos y repetitivos que
guian nuestra conducta, ya sean preceptos, habitos o esquemas.

(El estado de tutela, subraya el filosofo de las Criticas, se intensifica
principalmente en las cosas religiosas. Las instituciones eclesiasticas han
convertido abusivamente lo laico y el laicismo en sinbnimos de mundano,
profano, terrenal e impio).

El proyecto del laicismo esta basado en una ata concepcién del ser
humano: "una apreciacion razonable del propio valor y de la vocacion de todo
hombre a pensar por si mismo", dice Kant, para lo que convoca a ser racional
no a una revolucioén politica, sino a una verdadera reforma del entendimiento,
para lograr inmunizarnos de los vigos prejuicios y de las supersticiones de
sustitucién, y superar el estado de maquina para recobrar la propia dignidad y
mayoria de edad.

Lalibertad asegura €l uso publico de larazén, la posibilidad de eliminar
los errores vy, asi, de seguir ilustrandose interminablemente. Pero la ilustracion
laica no es un estado de hecho estable, sino un deseo, un proyecto, una practica,
un combate, una necesidad porque nuestra época, lo mismo que la de Kant, no
es una época ilustrada, sino una época que aspira a serlo y, para lograrlo, la guia
de laracionalidad laica nos debe animar a conducirnos con audacia y serenidad.
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aparenca de laicitat, confessionalisme encobert

Sergi FERRUS PERIS

“Lareligio ha d'estar al servei dela moral, no lamoral al servei delareligio’

PER OBRIRBOCA...

Tinc la sort, i no és masoquisme, de treballar en |I’ensenyament, la qual
cosa em permet tractar i copsar diariament les inquietuds i les déries de la
jovenalla. | el ben cert és que, després de tants anys, i a pesar dels malastrucs
de principi de mil-leni, entre aquestes persones hi ha moltes que sorprenen
per laseua claredat d’'idees, per la seua capacitat intel-lectual i per lamunié de
coses que poden abracar i no defallir en I'intent.

D’aco em donen proves a diari, pero valga ara una experiéencia que faig
alguns anys quan tractem sobre la paraula democracia. A banda de les
guestions propies de la meua matéria (etimologia de la paraula, concepte que
tenien els antics d'aquesta, etc.) sempre demane als alumnes que em diguen
altres formes de govern, i quan hem fet un llistat, elsindique alld tan manit de

que “lademocracia és el menys dolent dels sistemes de govern”.

En acabant, fem una mena de debat per tal que isquen lesraons per les
quals es diu allo que acabem de ressenyar, i aci és on fructifiquen les idees
d’ aquests joves, perquée no cal donar-los €l llistat de problemes ja mastegat i
deduit, siné que ells mateixos els addueixen, i gairebé sempre ressalten els

seguents:

* El paper dels ciutadans, reduit a la simple practica electoral, amb un
augment de |’ abstencionisme, pel desprestigi dels partits politics (amb una
rigida disciplina de vot). Tot aixd0 acompanyat de |'elevat cost de les
campanyes electorals, amb métodes de financament irregular i un gran
protagonisme dels mitjans de comunicacio, el gran poder mediatic.

 Lacontradiccio de fons entre els principis igualitaris de la democracia i la
logica del sistema capitalista: les ambicions economiques xoquen de front

amb I'estat del benestar, el qual actua en contra dels interessos de les



companyies transnacionals i |I’especulaci6 financera. Aixo pot produir una
crisi fiscal, amb un augment dimpostos per tal de garantir els serveis
publics.

* | €l tercer grup de problemes, que és el que ens interessa en aquest treball,
rau en el fet que els drets democratics no beneficien de la mateixa manera
tot el conjunt de la poblaci6. Els moviments afavor de la multiculturalitat i
de laigualtat de drets entre els habitants d’un mateix Estat denuncien la
manca de neutralitat cultural de les democracies, que en nom dels valors
de la majoria (religio, llengua, cultura, etc.), marginen, a la practica, tots

aquells que no els comparteixen.

AcoO crea, en el cas concret de la religié, un confessionalisme social, que
casa mal amb |’esperit laic de les lleis vigents, i, que, a més obliga i atropella a
tot aquell que no segueix les normes especifiques de la confessié majoritaria,
tot pretenent que “les seues propies certeses de fe' i “els seus valors siguen
determinants en el treball politic practic legislatiu” i en lavida quotidiana®.

Exemples que il-lustren ago hi ha a dojo, pero un ben quotidia servira de
bot6 de mostra del que afirmem: faalguns anys, es va produir un Xicotet debat
epistolar a la premsa nacional originat pels problemes que patia I’arquitecte
Ricardo Bofill per poder conciliar la son, en haver de sofrir les exagerades
campanades d'una església propera a sa casa; una catolica (o catolic, no
recorde bé) ben sulfurada va contestar-1li, en lalinia que molts correligionaris
solen fer, volent canviar-li els costums i insultant-lo (venia a dir-li que s es
gitara més aviat i no beguera tant, podria tindre uns somnis d'allo més
plaents). Va seguir tot un epistolari de gent que dubtava sobre la separacio
real Església- Estat que marca la Constitucio.

Finalment, en I’ Gltima carta que jo recorde que es publica sobre el tema, es
reflexionava sobre alld que diu el paper i €l que realment passa a la practica:
tot i que lallei marca |’aconfessionalitat de I'Estat, la realitat ens indica que
aixo és una trufa absoluta, i es donaven tres exemples per a demostrar- ho:

e Quin estat aconfessional inclou als impostos una casella per a destinar

fons aun “credo” determinat?

1 Cgm comentava I’acalde de Venecia i filosof Massimo Cacciari en una entrevista al diari EL
PAIS, al suplement Domingo, del 25/9/05.



* Quin estat aconfessional talla carrers i elimina places d’ estacionament
per tal que un “credo”, una secta o un grup social passegen les seues
senyes d’identitat amb una assiduitat enervant?

 Quin estat aconfessional obliga a un estudiant de familia budista,
musulmana, jueva, evangelista, atea o catolica (que pense que la
catequesis s ha d impartir en les parroquies), etc. a romandre als seus
centres d’ ensenyament rebent no se sap bé quines materies pel simple
fet que altres estudiants estiguen rebent classes d'un determinat

“credo”?

Doncs a pesar d'eixos privilegis (i d’ altres que veurem més endavant), €els
seus beneficiaris els consideren normals i gustats a norma, i, a mes, els
exigeixen i conculquen els drets dels altres ciutadans, als qui marginen
adduint la suposada normalitat de mantenir aitals privilegis. Pero quina
normalitat és eixa? Salvant totes les diferéncies, s ha de mantenir I'ablaci6 del
clitoris als paisos on es posa en practica perquée alla és el més normal del mén?
Recomanaria atothom que vera, si té |I'ocasio, la pel-licula de Tim Burton “La
novia cadaver”, un crit d horror envers la nocié socialment acceptada de
normalitat, “eixa vida feta de multitud de petites repeticions, eixe
encotillament degut a pes de les tradicions i els convencionalismes; eixa

castracio dels sentiments per obra d allo socialment acceptat”?.

Aquesta situacié de confessionalisme social i de fet, a pesar del que
proclama la Constitucié, que hauria de consagrar una laicitat, que de moment
nomes és aparenca, enfonsa les seues rels, sobretot, en les seglients raons:

1. Latransicio: en aguns casos aquesta va ser en realitat una transaccio
(sobretot d’un costat cap aun altre) i lasituacio de lareligio catolica és
una d'elles; en aquest sentit es podria parlar de transigir per latransicio
i perdoneu €l joc de paraules.

Una utilitzacio tendenciosa de lalegislacio.

3. La suposada inviolabilitat d’algunes lleis (sobretot la Constitucio i €l

Concordat).

4. Lesperpetues exigencies d' un culte, jade per si privilegiat.

2 Hermosa fantasia macabra, M. Torreiro, EL PAIS, 28/10/05.



5. | sobretot la interessada discussié entorn a la llibertat religiosa, quan
del que s hauria de tractar és de lallibertat de consciencia, pivot sobre

el que bascula fonamentalment lalaicitat.

Aquest concepte, el de laicitat, hauria d'impregnar de tal manera cada
aspecte de la societat, que es podria abordar des de mdultiples vessants:
podriem parlar monograficament d aspectes juridics, podriem omplir fulls i
fulls des de perspectives filosofiques, ens seria d’allo més productiu parlar-ne
des de la historia, ja siga general o educativa... pero sdc conscient que veus
més competents que la nostra aportarien més llum des d eixos parametres. Es
per aixo que intentarem afrontar I’exposicio des de lanostra condicio de pare,
docent i, sobretot, ciutada, tenint com a punt de partida, perdoneu el topic, €l
“sentit comd” (... que, “a forca de tan escas, acaba per convertir-se en

veritable excentricitat” 3.

Aixi, parlarem (1) en primer lloc del significat del concepte i del corpus
juridic relacionat; (2) després farem unes breus pinzellades sobre la historia
de la laicitat i la situacio actual al nostre pais; (3) farem una mirada a

I’educaci¢6 i (4) finalment tractarem d’extraure unes conclusions.

AL VOLTANT DEL NOM | LASEUA PRESENCIAALALLEI

Sobre el nom

Potser per desviacié professional, m’'agrada enfrontar-me a les
paraules, buscant abans que res el seu origen. En el cas que ens ocupa, laic té
la mateixa etimologia que lleg (“lego”, en espanyol), del llati LAICUS, “que no
és clergue”, “propi del que no és clergue”, i aquest, del grec 77722 “pertanyent
al poble”, “profa”, derivat de 772“¢el poble”.

A partir d'aci, deriven totes les paraules relacionades amb el terme:
I’adjectiu laic S'aplica a allo que prescindeix de lareligié o ala persona que no
és eclesiastica (moltes voltes també s usa com asinonim d'aconfessional, pero
aquest terme faria referéncia a prescindir de les confessions religioses; la

confessionalitat seria, doncs, I'adhesié publica i oficial a una confessio

3 Juan Luis Cebrian, parlant d Haro Tecglen alaseua mort €l proppassat 20 d octubre de 2005.



religiosa per part d’ una institucié o d' un estat); tot allo que es refereix als laics
seria laical (per exemple, un estat laical seria aquell propi dels laics, per
oposicié a estat eclesiastic). Tot aco que sembla prou clar i planer comenca a
complicar-se quan, a partir d’aquest terme tan general, es creen substantius:
fins i tot el terme és emprat al cristianisme, anomenant laicat al conjunt dels
fidels que no son clergues ni religiosos.

Independentment d’aquest Us per part dels cristians, les dues paraules
més usades en relacio a alo laic son laicisme i laicitat (a banda de I'accio de
laicitzar, que seria excloure els elements religiosos d una institucid): tot i
semblar termes sinonims (de fet, actualment se'n fan usos idéntics, i alguns
rebutgen I'un per considerar-lo inadequat) podriem dir que no ho son:
mentre laicisme faria referéncia a una doctrina (la qual cosa I'emmarcaria en
I’orbita de la Historia), laicitat es refereix més a un sistema (entroncant,
doncs, amb la Politica). El primer defensa la independéencia de I'home, de la
societat i, més particularment, de I'estat de tota influéncia eclesiastica o
religiosa, mentre la segona exclou les esglésies de I’exercici del poder politic o
administratiu, i de I'organitzaci6 de |I’ensenyament.

Actualment, hi ha un corrent que propugna la conveniencia d usar
sempre “laicisme”, per tal com “laicitat”, a causa de I’ Us que se’'n faals mitjans
de comunicaci6, va cami de convertir-se en equivalent a “pluralitat religiosa’,
quan, en realitat, hauria de ser el reconeixement de la pluralitat de
conviccions, religioses i no religioses, i un igual tracte a tots els individus. En
realitat, la laicitat hauria de tendir a possibilitar les condicions juridiques,
politiques i socials necessaries per al desenvolupament ple de la llibertat de
consciencia, tot lluitant amb fermesa per la igualtat d ateus, agnostics i
indiferents, front als privilegis de que frueixen les confessions religioses.

En boca de Fernando Savater, la laicitat “es el reconocimiento de la
autonomia de lo politico y civil respecto a lo religioso, la separacién entre la
esfera terrenal de aprendizajes, normas y garantias que todos debemos
compartir y el ambito intimo (aunque publicamente exteriorizable a titulo

particular) de las creencias de cada cual”.

Avoltes amb lallei4

4 Avis per ajuristes: ja he dit més amunt que hom no és un especialista en dret, i que intentaré enfrontar
la glestio des del sentit comu. No vull ficar-me en possibles interpretacions, perqué eixe sentit que he



Vist tot aco, la pregunta és: és el nostre pais laic? Segons veurem, podria
semblar per les lleis que ens regeixen que laresposta és afirmativa (si més no,
seria un pais aconfessional, per tal com cap religi6 té caracter estatal), pero en
larealitat veurem que si existeix un confessionalisme, social si voleu, pero que
privilegia en gran mesura un determinat credo i margina, per tant, no sols als

seguidors d' altres credos siné a aquells que opten per no seguir cap religio.

Per tant, sera util, abans que res, fer un cop d’ull ales normes i lleis que
regeixen actualment, tot recordant, pero, que, tot i no ser versats en lleis, és
evident que quan hi ha conflicte entre dues normes, ha de privar la de rang
superior. Per aix0, les enumeraré per ordre d'importancia:
|.Declaraci6é Universal de Drets Humans, 1948 [DU]: "Tota persona té dret a

la llibertat de pensament, de consciencia i de religié; aquest dret inclou la
llibertat de canviar de religié o de creenca, aixi com lallibertat de manifestar la

seua religié o la seua creenca, individual i col-lectivament, tant en public com
en privat, mitjancant I’ensenyanca, la practica, el culte i I’observanca’ [art.
18].

“Els pares tindran dret preferent aescollir el tipus d educaci6é que haura
de donar- se als seus fills". [art. 26.3]
[1.Conveni Europeu (1950) i Carta de Drets Fonamentals de la Uni6é Europea

(2000): "Tota persona té dret a lallibertat de pensament, de consciéncia i de

religid; aquest dret implica la llibertat de canviar de religié o de conviccions,

aixi com la llibertat de manifestar la seua religid o les seues conviccions,
individual o col-lectivament, en public o en privat, mitjancant el culte,
I’ensenyanca, les practiques i I'observacié dels ritus” [CE: art. 9.1 / CDF: art.
10.1].

[11.Constitucié Espanyola (1978): “Les normes relatives als drets fonamentals
i a les llibertats que la Constitucié reconeix Sinterpretaran de conformitat
amb la Declaracio Universal de Drets Humans i els tractats i acords
internacionals sobre les mateixes mateéries ratificats per Espanya’. [art. 10.2]

esmentat em donara la més logica. Ja sé que es diu que una norma té tantes interpretacions com
advocats hi ha. Prova d’'aix0 son els rius que de tinta que ha merescut una frase, en principi tan clara,
com aquesta: “I'home i ladona tenen dret a contraure matrimoni amb plena igualtat juridica’ (CE, Cap.
Il, article 32.1).



“Els espanyols son iguals davant la llei, sense que puga prevaler cap
discriminacio per ra6 de naixement, raca, sexe, religid, opinié o qualsevol
altra condici6 o circumstancia personal o social”. [I1, 14]

“Es garanteix la llibertat ideologica, religiosa i de culte dels individus i

les comunitats sense més limitacio, en les seues manifestacions, que la

necessaria per al manteniment de I’ordre public protegit per lallei”. [16.1]

“Ningu no podra ser obligat a declarar sobre la seua ideologia, religio o
creences’. [Il, 16.2]

“Cap confessié no tindra caracter estatal. Els poders publics tindran en
compte les creences religioses de la societat espanyola i mantindran les
consequents relacions de cooperacié amb [I'Església Catolica i les altres
confessions’. [l1, 16.3]

“L’educacié tindra per objecte el ple desenvolupament de la
personalitat humana en el respecte als principis democratics de convivéncia i
[libertats fonamentals”. [I1, 27,2]

“Els poders publics garanteixen el dret que assisteix als pares per tal
que llurs fills reben la formacio6 religiosa i moral que estiga d’ acord amb les
seues propies conviccions’. [ll, 27, 3]

“Esreconeix ales persones fisiques i juridiques lallibertat de creaci6 de
centres docents, dintre del respecte als principis constitucionals”. [II, 27, 6]
IV.Concordat de 1953 i Acords amb la Santa Seu de 1976 i 1979
V.Llei organica, reguladora del dret a I’educacio, 8/1985: s hi declara la
neutralitat ideoldgica dels centres publics [18.1] i que €els continguts educatius
han de contribuir alaformacio integral de lapersona.

Vi.Llei organica de llibertat religiosa, 1980: “L’estat garanteix el dret
fonamental a la llibertat religiosa i de culte, reconeguda a la Constitucio (...)
" [1.1]

“lallibertat religiosa i de culte garantida per la Constituci6” [2.1.].

Si donem per valid que les lleis de rang superior (en aquest cas, la
Declaracié Universal de Drets Humans, i, immediatament després, la
Constitucié Espanyola) prevalen sobre les altres, veurem clarament que tant
els acords amb la Santa Seu, com la llei de llibertat religiosa xoquen

frontalment amb les primeres. en el primer cas perquée es configura
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I’existencia d'un Dret Eclesiastic de I'Estat manifestament oposada a la
primera frase de I'article 16.3 de |a Constitucié (“cap confessio tindra caracter
estatal”), i en el segon perqué anul-la sense immutar-se les creences i
conviccions no religioses, reconegudes en un planol digualtat amb les
religioses en la DU de 1948: i ho fa d’'una manera tan xarona com €s citar,

mutilant-lo, I'article 16.1 de la Constituci6.

Veurem com, amb aquest Us interessat de les lleis i amb els privilegis
gue aquestes mateixes lleis atorguen a la religié catdlica, juntament amb la
forta consciéncia social imperant a Espanya, la situacié actual és d'un
confessionalisme encobert, que margina, conculcant la Constitucié i els Drets

Humans, un nombre important de ciutadans.

ALGUNESPINZELLADESHISTORIQUESI| SITUACIO ACTUAL AESPANYA

Laicitat alahistoria, apunts breus

La trgjectoria del corrent laic sinsereix en un llarg cami de lluita per
I’emancipaci6 dels éssers humans, tendint a assolir els principis superiors de
[libertat i igualtat. Per aixd, podem trobar ja indicis a I’Antiguitat, amb
pensadors com ara Epicur, pero que enfonsa les rels més properes en el
pensament il-lustrat de la segona meitat del segle XVIli al segle XVIII, i que des
de les revolucions americana i francesa ha patit nombrosos avatars, no essent
hui per hui patrimoni d’un sol corrent politic.

Amb tot aixo, I’element que més distorsiona tot el debat al voltant de la
laicitat és la llibertat religiosa, reivindicada com un dret universal, quan el
contingut irrenunciable de la laicitat hauria de ser els drets fonamentals de
reclamacio individual i la llibertat de consciéncia com a vertebradora seua. |
deiem que és distorsionador el fet de reivindicar la llibertat religiosa com un
dret universal pels segiients motius:

1. Un dret universal és atribuible a tots i cadascun dels éssers humans i és
obvi que no totes les opcions de la llibertat de consciéncia tenen un
contingut religios ni tots els éssers humans s adscriuen a una confessio:
per tant, elevar lallibertat religiosa a dret universal éstan absurd com, per

exemple, formular el dret universal a ser marxista o a confiar en
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I’astrologia. Lallibertat religiosa només hauria de ser un cas particular de
[libertat de consciencia. | aix0 exigeix un tractament politic i juridic de les
doctrines religioses identic al de qualsevol altre sistema particular de
conviccions o de creences.

2. Pero, aixi i tot, des de la Reforma protestant, lallibertat religiosa apareix no

com un dret dels individus, sind com un dret de les comunitats:

Enric IV, a Franca, promulga I'Edicte de Nantes (1598), que ignora i anul-la
qualsevol nocié de llibertat individual: el subjecte de llei ésla confessio, no els
individus (els hugonots gaudeixen de llibertat de culte només per ser
membres d’una organitzacio religiosa).

Procés semblant té lloc en les posicions de Luter, després que la reforma
protestant esta assegurada a Alemanya: “un princep, unareligio”.

Pero qui té gran influéncia en el naixement de societats democratiques és
Locke i els seus escrits sobre la tolerancia, en ple segle XVII: eixa noci6é de
tolerancia, aplicable només a les diferents sectes cristianes, exclou d’ entrada
als ateus: eixes tesis obren les portes a I'Església Catolica, com una secta
cristiana meés, en el trencadis de religions que es reparteixen el pastis als
paisos de la secularitzacio (no del laicisme). Ningl no negara que la
democracia estadounidenca és una gegantina teocracia plurirreligiosa, a pesar
de la separaci6 formal de les esglésies i I'Estat®.

Tot i aix0, també a segle XVII, altres autors, com ara Pierre Bayle,
comencen a combatre aquesta exclusié dels ateus i dels no religiosos en
general, dels drets positius, obrint cami alallibertat de consciencia com adret
atribuible als éssers humans d'un en un.

Després de les revolucions americana i francesa, al segle XVIII, i les
revolucions i guerres del XIXi el XX, s han desenvolupat en la major part del
planeta processos per tal d’instaurar societats democratiques, fonamentades
en els principis de llibertat i igualtat i amb |’ésser huma com a subjecte dels

drets fonamentals. | aquestes societats democratiqgues han hagut de

Sinteressant és I'article de Tomas Eloy Martinez, del mes d’ octubre passat, on, entre altres coses diu: “la
democracia republicana de los EE UU esta convirtiéndose poco a poco en una democracia teocrética. O,
por lo menos, esta convirtiéndose en un tejido de ideas que permite a lareligién infiltrarse dentro del
cuerpo del Estado, pese alaseparacion que establecen las leyes (...) larevolucion religiosa del presidente
(...) Bush (...) és fundamentalista, en el sentido de que lo bueno para é es lo mejor para los demas’;
pensem també en larecent trifulca entre Darwin i el “disseny intel-ligent”, o de com la ciéncia es veu
atropellada en I'escola per lareligio.
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mamprendre I'intent de desprendre’s de latutela clerical i del monopoli moral
sobre els ciutadans exercit per les confessions religioses, emparades en Estats
confessionals o configurades com areligions d' Estat.

Cas especialment significatiu, en aquest sentit, és el de |I'Església Catolica,
per tal com condiciona tot el procés emancipador de latutela clerical al’ambit
mundial, jaque és I'tnica confessié que es configura com a Estat; una parodia
d’ Estat, és clar (manca delements essencials per a ser-ho, com ara la
preséncia de ciutadans dones i xiquets), creada per Mussolini a 1929 i
reconeguda per la ONU, amb la capacitat juridica internacional necessaria per
a signar acords concordatoris amb nombroses nacions. Com que aquests
Acords tenen rang de tractats internacionals, sinscriuen com un article
constitucional invisible, obligant als poders publics a una lectura confessional
de llurs respectives constitucions, encara que en algunes d'elles es postule
una separacio formal de les esglésies i I'Estat 0 es continga una declaracié
explicita de laicitat o d’aconfessionalitat.

| és en aquest punt on I'Església aprofita la nocié de laicitat, per a
escombrar en el seu interes, i anul-la la llibertat de consciéncia, aconseguint
que es parle només de llibertat religiosa (que, tot i aix0, només va ser
acceptada pel catolicisme després del Concili Vatica Il), reclamant que lafeno
estiga sols a I’esfera del privat i que tinga plena expressié publica; pero la
realitat és que els postulats laics (en el sentit no deformat pel clericalisme) mai
no han volgut reprimir eixa expressid publica, la manifestacié a través dels
mitjans de comunicaci6 i d actes publics de totes les ideologies i sistemes de
conviccions o de creences, religioses o no, siné que, ans a contrari, ho
considera precisament un dret fonamental. Altra cosa totalment diferent és la
consideracio de I'esfera d’allo public (que ateny a tots els ciutadans) i |I’esfera
d allo privat (que és on han d'instal-lar-se les associacions de caire religiés, en
estricta igualtat amb les restants organitzacions que agrupen als individus al
voltant de sistemes de conviccions o de creences particulars).

Aixi doncs, per al’Església Catolica la “laicitat” de I’Estat es fonamenta en
la distincio entre els planols d'allo secular i d'allo religiés. entre I'Estat i
I'’Església ha d’existir un mutu respecte a I’autonomia de cada part. Aixi es
pretén, tot inserint el concepte historic de llibertat religiosa per a oposar-1o a
la llibertat de consciencia, perpetuar el paper dels “poders temporals” com a
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bracos seculars del “poder espiritual”, arribant-se a les formules

concordataries en que I'Església se situa per damunt de les lleis i pot obrar

amb completa impunitat al si de I'Estat.
Consequeéncies:

e A nivell nacional, la major part daquestos bragcos seculars
d’ adoctrinament es converteixen en una ideologia particular, a través
d ordres religioses, parafuncionariats de rectors i bisbes finangcats amb
fons publics i exercits de catequistes a les escoles, arribant fins i tot en
alguns Estats (com veurem més endavant) a una aberrant protecci6 penal
de les ideologies religioses, distorsionant el que s exigeix als drets humans i
a la llibertat de consciencia: la proteccié de la integritat psicologica o
moral dels individus, no de les ideologies d aquestos (imaginem sols per
un moment en el col-lapse que es produiria si una proteccié semblant
s extenguera a les conviccions de caracter no religios, tipificant com a
delicte —com passa ara amb la “blasfémia’- les ofenses als sentiments
filosofics, politics o estetics).

« A nivell internacional, la nocié de llibertat religiosa, triomfant des de fa
segles als paisos amb predomini de les esglésies reformades, forca als
Estats a contemplar les relacions internacionals des d una optica quasi
exclusivament religiosa, on els drets humans i la nocio mateixa de
democracia queden mediatitzats pel trencadis de confessions dominants
en cada context geopolitic: el didleg mundial es converteix en dialeg
“interreligios”; la tan cloquejada  “multiculturalitat” identifica

tendenciosament cultura amb religié.

Perd, com ha segut el procés mitjancant el qual I'Església Catodlica s ha
apropiat del terme “laicitat” per a fer-lo arrimar-se als seus interessos? Com
veiem més amunt, no ésfins al Concili Vatica Il quan es reconeix lallibertat de
consciencia, polaritzada habilment cap a la llibertat religiosa. Pero, i abans?
Un resum de la historia es pot trobar en un article de Fernando Savater®, on
s observa €l llarg cami de I'Església per acceptar els Drets Humans. Resumint:
en 1791, en resposta a la Convencié francesa dels Drets de I'Home, el Papa

Pius VI afirma: “no pot imaginar- se bajanada major que tenir atots els homes

¢ Lalaicidad explicada a los nifios, EL PAIS, 5/11/05.
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per igualsi lliures”. Al 1832, Gregori XVIes reafirma en aquesta condemna, tot
dient que la llibertat de consciencia és un error “verinosissim”. Lled XIlI, a
1888, estableix els mals del liberalisme i el socialisme, epigons indesitjables de
la il-lustracid, assenyalant que “no és absolutament licit invocar, defensar,
concedir una hibrida llibertat de pensament, de premsa, de paraula,
d’ensenyament o de culte, com si foren altres tants drets que la natura ha
concedit a I’home. De fet, si vertaderament la natura els hagués concedits,
seria licit recusar el domini de Déu i lallibertat humana no podria ser limitada
per cap llei”. | Pius IX fulmina, al 1906, la llei francesa de separacid entre
Església i Estat, tot afirmant, entre altres coses. “que siga necessari separar la
rad de I'Estat de la de I'Església és una opini6é segurament falsa i més perillosa
que mai. Perqué limita I'acci6 de I'Estat a la sola felicitat terrenal (...) i
descuida (...) la meta ultima dels ciutadans, que és la beatitud eterna (...)". |
aixi fins a I’'esmentat Concili Vatica Il (1962-65), on un jove cardenal Wojtyla
exclamava: “Es una auténtica revolucié!” Perd ja hem vist que han sabut
desviar el debat cap aallo que realment elsinteressa, és adir, cap alallibertat
religiosa.

Pel que fa a Espanya, i a alo que podem relacionar amb la laicitat, el
procés, pels avatars historics que tots coneixem, ha estat gairebé sempre
empeltat pel confessionalisme. Intentarem fer un breu resum historic des de
la Constitucié de 1812: en aquesta, tot i que les Corts de Cadis abolien per
primera volta la Inquisicio, estava ennegrida (com escriu Blanco White) amb
“el segell d'intolerancia religiosa’’, ja que declarava que “lareligio de la nacio
espanyola és i sera perpétuament la catOlica, apostolica, romana, Unica
vertadera” i “lanacio laprotegeix per lleis savies i justes... i prohibeix |’ exercici
de qualsevol altra’s.

Amb tot, amb diferents alternatives, |I’esmentat tribunal de la Inquisicio
nomes fou definitivament suprimit mitjancant decret el 15 de juliol de 1834,
signat per Maria Cristina en nom de laseua fillalsabel II.

Al 1837, tot i mantenir I’obligacid per part de I'estat del manteniment del

culte i dels sacerdots catolics, evitava ja la prohibicio d'altres religions; en tot

7Laiglesia como poder, Miguel A. Aguilar, EL PAIS, 15/11/05
& |bidem.
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cas, no assenyalava lareligi6 catolica com lade lanacio, cosa que torna afer la
constitucio de 1845, fins que la de 1856 tornava a tolerar I'existencia de no
catolics, sempre i quan no expressaren les seues opinions en public, pero
aquesta constitucié no arriba aentrar en vigor.

La Constitucio de 1869 és la primera que reconeix a Espanya la llibertat
religiosa, reforcant- se aquest dret fins que la constitucié republicana de 1873
considerava lanacié com un estat laic: un cop militar tornava atruncar aquest
projecte constitucional i la tornada de la dinastia borbonica comporta la
consideraci6 de lareligio catolica novament com lade I’ estat.

Hem d'esperar fins a la Constitucio de 1931 per a trobar una separacio
clara d'Església i Estat, amb les conseqliéncies que arrossega aixo, en mereéixer
I"hostilitat de I’Església en la seua versio de poder terrenal®.

En efecte, igual que en aquests dies, I'Església catolica d’ aquell temps va
emprar un dels seus instruments habituals en moments historics d impuls
secularitzador 1°: tocar a rebat i manifestar- se contra el govern, tot aprofitant
per a aixo laforta institucionalitzacio del catolicisme i la connivéncia amb els
partits conservadors, i fent dels seus centres de proselitisme (almenys un en
cada poble), parroquies i centres d educacio catolics, una xarxa perfectament
coordinada de protesta dirigida. Va a dir que aquella Constitucid tenia un
esperit molt més laic i respectuds amb els drets humans que lade 1812, i, fins i
tot, que [l'actual, per tal com, entre altres coses, declarava la no
confessionalitat de I'Estat, eliminava el finangcament estatal del cler, introduia
el matrimoni civil i el divorci i, allo més dolorés per a I'Església, prohibia
I’exercici de I'ensenyament a les ordres religioses. Els bisbes sentien “el duro
ultraje a los derechos divinos de la Iglesia’ i rebutjaven “las escuelas
acatOlicas, neutras o mixtas’. El Papa Pius Xl |li dedica una enciclica per
atentar “contra els drets imprescriptibles de I'’Església’. La CEDA i la premsa
catolica se sumen a la mobilitzacié general. | no falta qui, com el carlista
Manuel Fal Conde, declararen ja aleshores que els catolics devien defensar- se
de tots eixos atacs “con su sangre incluso” 1.

Acabada I’experiéncia en forma de guerra civil, vam tenir després quaranta

anys de nacional-catolicisme, plasmat en la férmula dels Principis

9 |bidem. )
10 Poderes terrenales, Julian Casanova, EL PAIS, 12/11/05.
1 |bidem.
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Fonamentals del Moviment, del 17 de maig de 1958: la naci6 espanyola
considerava “como timbre de honor el acatamiento alaLey de Dios, segun la
doctrina de la santa Iglesia Catdlica, Apostélica y Romana, Unica verdadera y
Fe inseparable de la conciencia nacional que inspirara su legislacion”2.

Abans de morir Franco, la jerarquia eclesiastica havia elaborat, segons
William J. Callahan, “una estratégia basada en la fi de la confessionalitat
oficial, la proteccio de les finances de I'Església i dels seus drets en matéria
d educacio6 i el reconeixement de la influéncia de I'Església en les questions
d’ ordre moral”. | és evident que després de 30 anys de mort Franco, aquesta
estratégia s ha acomplert amb escreix; la democracia li ha donat a I'Església
catolica un tracte exquisit. Cap altre pais democratic té en una situacio tan
privilegiada una confessi6 religiosa. Pero ells volen més, a pesar de que el que
ja gaudeixen suposa un privilegi desorbitat i, de vegades, com veurem, una
marginaciod dels qui pensen diferent. Ha passat ja I’época en que I'Església
catolica podia considerar- se font de veritat absoluta i el catolicisme com Unica
religié dels espanyols. No discutim, com diu Julian Casanova en I'article
esmentat, el futur de I'Església, les seues posicions morals o quina és la millor
manera d adaptar-se als temps, tot mantenint a mateix temps els seus
privilegis. Estracta, pel contrari, de consolidar des d'un Estat laic i democratic
la llibertat de creure o no creure i el rebuig del dogmatisme. | efectivament,
com recorda aquest autor, al llarg del segle XX s ha demostrat que quan meés
present ha estat I'Església al primer planol de I'actualitat, més desgracies han

plogut.

Espanya, avui

A Espanya, latradici6 laica és practicament nul-la, entre atres raons pel
gue hem vist més amunt: la tradicié d aquest pais ha fet que el catolicisme
impregne tota la vida social; la xarxa que conforma I|'Església catolica és
impressionant; les tradicions catoliques sén gairebé intrinseques a la societat
espanyola; alo que a finals de segle XIX i principis del XX, a Franca, per
exemple, es veia com un procés natural, les proposicions laiques, a Espanya
esdevenien explosives, ja que afectaven I'estructura de I’organitzacié social

(no oblidem que des de la Regéncia de Maria Cristina el regne estava sota el

2Vid. supra, nota 7.
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control de la Companyia de Jesus)®3. Aquest confessionalisme social té dues

consequeéencies: (1) es produeix una discriminacio dels ciutadans no adscrits a

una confessio religiosa determinada i (2), com que agd no €s massa

constitucional, es fan saltirons de mil tipus per tal que semble legal, produint-
se clares contradiccions aleslleis, entre elles la Constitucio.

(D Privilegis i discriminacions

En un estat que declara a la seua Constitucié que “cap confessio tindra
caracter estatal” [16.3], no es deurien tolerar ni la interpretacié clarament
deformadora dels drets humans que shi déna ni les discriminacions que
pateixen els ciutadans no adscrits a una confessio religiosa. Ans al contrari,
S haurien de promoure les necessaries reformes constitucionals i legislatives
tendents a aconseguir I'absoluta igualtat entre creients, indiferents i no
creients en |’exercici dels drets fonamentals.

Perd0 anem a pams. En primer lloc, caldria plantejar- se si coses que son
totalment quotidianes avui en dia no representen en realitat un privilegi sense
parangd per aquells que les frueixen “perqué aixi ha estat sempre” i encara
gue signifiquen, per estrany que puga semblar, una discriminaci6 per aquells
que no combreguen amb el seu ideari. SOn €l que podriem anomenar les
“quotidianeitats confessionals”:

e Tenir una confessi6 determinada setmanalment assignat un horari per a
televisar els seus ritus i cerimonies a la televisié publica d'un Estat
aconfessional.

» Poder pertorbar eixa mateixa confessio el silenci de manera habitual i ales
hores que siga des dels seus centres eclesiastics. Fins i tot, quan sesta
desenvolupant una activitat municipal adrecada a tots els ciutadans i que
necessita gaudir en eixos moments de silenci®4.

* SOn objectius o imparcials els partits politics que als seus principis es
declaren confessionals? Ho sbn, per exemple, els anomenats partits

musulmans als paisos on es presenten?

3 De Jean- Jacques Rousseau & Francisco Ferrer Guardia, Javier Urdanibia. Butlleti n° 9 o EMILE
ET L’EDUCATION, ETUDES JEAN-JACQUES ROUSSEAU, Musée J.-J. Rousseau-

Montmorency.

“per exemple, el passat estiu de 2005, els organitzadors d'una activitat a Teulada no van poder fer-se
sentir per la megafonia perqué les seues paraules eren aixafades per les campanes de I'Església del
costat que cridaven els seus feligresos, no sé si amaitines o amissa de dotze.
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Permetre de manera habitual que una confessié determinada passege €ls
seus simbols d'identitat pels carrers dels municipis, obligant als no
creients a deixar d'exercir els seus drets (per exemple, poder circular
lliurement, tot i haver pagat I'impost de circulacio) i a ser testimonis
impotents de I'ostentacié religiosa. En aquest cas, la questio ja passa de
quotidianeitat confessional a discriminacié manifesta: fins i tot el Codi
Penal [523] contempla la presé (de sis mesos a sis anys) o la multa (de 4 a
10 mesos) s simpedeixen, sinterrompen o es pertorben els actes,
funcions, cerimonies o manifestacions de les confessions religioses, duts a
terme en lloc destinat a culte (presd) o en qualsevol altre lloc (multa).
Aquest article és un atemptat directe as principis elementals de llibertat i
igualtat, és una evident discriminacio entre ciutadans amb conviccions
religioses i ciutadans amb conviccions no religioses®.

Subvencionar, en un Estat aconfessional, centres d ensenyament que
celebren actes religiosos en horari lectiu. Més encara quan, en aquest cas,
fins i tot el Codi Penal penalitza a aquells qui forcen a altres a practicar o
concorrer a actes de culte o ritus, o arealitzar actes reveladors de professar
0 no professar una religio, o a canviar la que professen; no s hauria de
denunciar els centres, cada vegada que es celebra una missa durant
I”horari lectiu?

I un munt d actes quotidians que xoquen frontalment amb el dret a no ser
obligat a declarar sobre lareligié de cadascu [CE 16.2]. Perque no altra cosa
gue una declaracio d’eixe tipus es produeix cada vegada que es marca o es
deixa de marcar la casella de I'IRPF, cada vegada que matriculem els
nostres fillsen un col-legi public o sostingut amb fons publics, cada vegada
gue un xiquet entra a classe de religio catolica o a la seua alternativa, cada
vegada, en fi, que un xiquet ha d’esperar, en situacié de marginat, a que
acabe lamissa o un acte religiés dut aterme al’escola en horari lectiu.

15 No hauria de tenir identica protecci6, per exemple, un acte piblic amb motiu de I'orgull gai o una
manifestacio fins una estatua d' Azafia? Qué passa si estic celebrant una festa a ma casa i tinc la masica
alta, “pertorbant” [I'estacionament d'una processé de Setmana Santa, per exemple, sota la finestra
oberta de la meua sala d’estar? Per0d és que a més, la situacié arriba a extrems tals com el de I'acalde,
que, creient-se emparat per les lleis, obliga as treballadors municipals a assistir-hi, amb I'amenaca
d’ésser expedientats: vegeu, si no, € cas del Cap de Policia de Vilareal. | és logic en un Estat
aconfessional que es veja com a normal i gairebé obligatori que els maxims representants del poble
hagen d'engalanar-se i encapgalar aquestes mostres de confessionalisme, encara que en alguns casos,
finsi tot, representen opcions politiques laiques?
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| si aquests fets quotidians i, diguem- ne, folklorics no en son prou per

comprendre fins aquin punt la societat privilegia determinat credo i margina

els altres i aquells que no en tenen cap, només cal que s aturem en tres lleis (ja

no anecdotes, no, lleis d obligat compliment) que deixen ben palés e que

estem comentant:

La llei organica de llibertat religiosa de 1980: anul-la les creences i les
conviccions no religioses, en citar, mutilant-lo, l'article 16.1 de la
Constituci6: “I'Estat garanteix el dret fonamental alallibertat religiosa i de
culte, reconeguda a la Constitucidé” (!). Desapareix, per encanteri, la
“Illibertat ideologica’. Al llarg de tot el text les creences i les conviccions de
caracter no religios son privades del reconeixement de qualsevol
contingut, i se'n fareferencia com “absencia de creences” o “absencia de
conviccions” (!1). No pot haver-hi, des del punt de vista politic i juridic, un
major i més brutal atemptat al pensament humanista i a la llibertat de
consciencia. Tota aquesta llei nega la possibilitat de continguts morals no
religiosos, interpretacio que immediatament es trasllada a totes les lleis
organiques que regulen el dret al’educacio.

La llei organica que regula el dret dassociacié de 2002: consagra de
manera definitiva I’existencia d'un Dret Eclesiastic de I'Estat que s ordeix
per la pervivencia del Concordat de 1953 a través dels Acords de 1976 i
1979, i concedeix completa impunitat a I'Església Catolica (recordem que
va ser aprovada immediatament després dels escandols i delictes financers
en qué es va veure immersa aquesta) i uns espais negadors dels drets
humans en el funcionament intern de determinades organitzacions
religioses. Per que? Perqué diu que totes les associacions (partits, sindicats,
federacions esportives, consumidors, etc.) es regiran mitjancant aquesta
legislacio, excepte les constituides per a fins exclusivament religiosos, que
es regiran per alo disposat als tractats internacionals i a les lleis
especifiques.

El Codi Penal. En aquest punt, la discriminacié és més greu, si cap, per tal
com ara el que esta en joc és fins i tot la llibertat personal, ja que es
contemplen penes de presd. La situacio de privilegi assoleix nivells
escandalosos a aquesta llei, per tal com significa una discriminacié

inadmissible envers les persones que no S adscriguen a cap confessio
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religiosa. No d’altra manera es pot considerar el fet que puguen incérrer en
pena de multa aquells que impedisquen a un membre duna confessio
religiosa practicar els actes propis de les creences que professen [522.1]:
per qué aquells que siguen membres d una associacié no religiosa no
gaudeixen de la mateixa proteccio (en un acte d'exaltacio dels valors
republicans, per exemple, 0 en una cerimonia dexaltacié dagun
represaliat per ladictadura, posem por cas)? S adduira que jaaltres articles
d aquest codi els protegeix: pero, aleshores, per qué eixos mateixos articles
no els basten als membres d’'una confessié religiosa? On queda I'article 14
de la Constitucié o com es pot acceptar un codi penal en que una mateixa
conducta és delicte tipificat en un article per auna classe de ciutadans i no
ho és per a altres? Una cosa semblant contempla [524] quan elevalapena a
preso inclos, quan es profanen o sofenguen els sentiments religiosos en
un lloc destinat a culte o en cerimonies religioses, perdo no té la mateixa
consideraci6 envers aquells que puguen veure's ofesos a les seues seus, Si
aquestes no estan destinades a sentiments o cerimonies religioses. |, ja per
acabar amb aquesta llei, no podem deixar d esmentar |'article 525, on es
frega perillosament un atemptat a la mateixa llibertat d expressio: diu que
poden ser multats aquells que, per a ofendre els sentiments duna
confessi6 religiosa, facen publicament escarni dels seus dogmes, creences,
ritus o cerimonies: que passa amb els sentiments dels agnostics, els ateus,
els indiferents? Evidentment, seria descabdellat sol-licitar que les ofenses i
els escarnis a les nostres creences i ideologies es convertiren en delicte,
perque aixo seria lamort de lallibertat d’expressié, perd no es pot admetre
com una cosa legitima el fet de que determinades ideologies —les de tall
religios- estiguen blindades i ens situen constantment a les portes del
delicte't. La blasféemia com a delicte, doncs, s hi oculta sota I'’ofensa dels
sentiments d'un determinat perfil de ciutada. Es veritat que en I’apartat
segient, el codi sembla anivellar les coses, tot dient que incorreran en les
mateixes penes aquells que facen publicament escarni de qui no professe
religié o creenca alguna. Per0 aco encara empitjora les coses, a meu parer:

I’ Gnica protecci6 en aquest cas és “I’absencia de religié o de creenca’: és a

16 |]-lustren aquest atemptat als principis de llibertat i d'igualtat en matéria de conviccions fets recents
com €l vet arepresentar I'obra teatral de Xavier Castillo —Pot de Plom- en qué es parodia a Papa, en
alguns ajuntaments; o la retirada del cartell de I'Observatori dedicat als idols, perquée apareixen els
bracos crucificats de Jesucrist; o lasenténcia condemnatdria aun videojoc amb natzarens... i tants més.

21



dir, no existeixen a la nostra legislaciéo penal creences i/o conviccions no
religioses. No som res, no pensem, no sentim, no tenim propostes etiques i

morals...

(2)Contradiccions ala Constituci6

Fins aci, tot alo que podriem anomenar privilegis quotidians i
discriminacions evidents. Passem ara a veure com la Constitucié ha de fer mil
saltirons per a mostrar una fagana laica, sense perjudicar aquestes prebendes
catoliques. | és per aix0 que cau en flagrants contradiccions:

» Article 16.3: “cap confessio tindra caracter estatal. Els poders publics
tindran en compte les creences religioses de la societat espanyola i
mantindran les consegiients relacions de cooperacio amb I'Església
catolica i les altres confessions.” Latrampa rau en la mencio explicita
de I'Església catolica, ja que fa que ens fixem només en aixo i que es
demane suprimir-la. No; el problema principal d’aguest article esta en
per qué els poders publics han de tenir Unicament en compte les
creences religioses, oposant-se manifestament a I'article 10.2 de la
mateixa Constituci6 i a la normativa internacional de rang superior. El
que hauria de fer I’estat és ignorar totes les conviccions particulars i
garantir a cadascun dels ciutadans I'exercici dels seus drets, en
coheréncia amb I'article 14.

» Pero és que, per salvaguardar els privilegis confessionals, la Constituci6
torna a contradir-se (a I'article 16.1) i a xocar amb I'exercici de la
llibertat de consciéncia quan diu que “es garanteix la llibertat
ideologica, religiosa i de culte dels individus i les comunitats, sense més
limitacio (...) que lanecessaria per al manteniment de |I'ordre public (...)
": considerem aco un disbarat per tal com alla on I'individu és subjecte
de Dret no pot ser-ho al mateix temps lacomunitat, i al’inrevés. només
els individus posseim eixa facultat que anomenem consciéncia, ment,
pensament, caracter que ontoldgicament no tenen els grups (ja siguen
“artificials”, com una associacio, jasiguen “naturals’, com el municipi,
o lanaci@). Si satribueix la llibertat de consciencia com un dret d'una
comunitat, a qui en realitat s atribueix és als governants d aquesta, que

poden decidir la religio o les religions dels governats, essent més o
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menys tolerants amb altres conviccions. Aixo impossibilita I’exercici de
la llibertat de consciéncia com a dret inalienable dels éssers humans,
agafats d'un en un.

Finalment, i per enllacar amb el seglient apartat, veiem també com es
tergiversa la Constitucio, en contra del reflectit a la Declaracié
Universal dels Drets Humans (que diu: “els pares tindran dret preferent
aescollir el tipus d educacioé que haura de donar- se als seus fills” [26.3])
quan afirma [27] que “els poders publics garanteixen el dret que
assisteix as pares per tal que els seus fills reben la formacié religiosa i
moral que estiga d'acord amb les seues propies conviccions’: quan
parlem de formaci6 religiosa i moral, si volem respectar |’esperit de
I’article de la DU, hauriem d entendre formacié religiosa i/o formacio
moral: per tant, aquest article, contrariament a que de manera
interessada pretenen alguns, no significa un manament de que la
religié haja de ser ensenyada a I’escola: la DU no limita aquest dret als
pares amb conviccions religioses, excloent als pares amb plantejaments
morals d altre tipus. Es evident que, si aquest dret ha de ser satisfet a
I’escola, hauria de ser-ho per a tots i acollir tota mena de morals
particulars, sense cap restriccio, convertint-les en assignatures, cosa
que, evidentment, és impossible. En altre cas, no parlem dun dret

universal, sind d' un inadmissible privilegi.

RELIGIOAL'ESCOLA

Models truncats

| aquest dltim privilegi és el que m’agradaria remarcar per a acabar

I’exposicio, perqué considere que és I’educacid un puntal basic per a formar

éssers humans capacos d’alliberar- se i evolucionar “per destruir els atavismes,

per impedir I'aparici6 de masses sectaries 0 inconscients” (com bé deia

Anselmo Lorenzo?’).

17.1841-1911. Anarquista. Davant I'enfrontament entre les dues concepcions del socialisme, I'una
marxista i I'atra bakuninista o antiautoritaria, Lorenzo va optar per la segona, tot i quedar atrapat per la
dicotomia d’estar també en bons tractes amb la familia Marx. Es essencial en |'obra pedagogica i
editorial de Ferrer i Guardia, com atraductor i redactor delLa Huelga General, aixi com de Solidaridad

Obrera. Lacaiguda de Ferrer arrossega Lorenzo, que és desterrat a Alcafiiz. Vid. també Javier Urdanibia,
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Hem de confiar en que siga l'individu qui, amb la seua llibertat,
assolesca un cos de veritats, fins i tot de creences, per tal que afirme la veritat
nomeés perque i en quant laconeix i no perquée atre laconega (Krause).

Al'escola s hauria de fomentar el respecte cap a ser huma, latolerancia
activa amb les conviccions dels altres, confianca en la rad i en el dialeg,
humilitat cientifica, austeritat material, un cert sentit de solidaritat i lleialtat,
seriositat i poca cosa més.

Potser se€m diga que tot acoO no son més que boniques paraules i
utopies, pero més bé caldria parlar d'ucronies, ja que tots eixos principis
podrien haver donat els seus fruits, per tal com van portar-se a terme a finals
del segle X1Xi fins a 1936. No son altra cosa que alguns principis de les escoles
racionalistes (que a principis del segle passat posava en marxa Ferrer i
Guardia®® amb La Escuela Moderna) i de la Institucion Libre de Ensefianza;
principis que van ser truncats, en el primer cas amb |I'gusticiament de Ferrer i
en el segon cas amb I'ominosa guerra civil, els guanyadors de la qual van
considerar precis restaurar els ideals de la Hispanitat contra la pobresa i
paralitzaciéo passades, ideals, segons sembla, coincidents amb les idees

essencials que han inspirat el nostre “gloriés” moviment i cimentats en la

18 Francesc Ferrer i Guardia (Alella, 10 de gener de 1859 - Barcelona, 13 d'octubre de 1909) fou un
important pedagog catala. Al 1901 va crear I'Escola Moderna, un projecte practic de pedagogia
llibertaria. També va escriure I'obra que duu per titol "L'Escola Moderna", on exposa €ls seus principis
pedagogics.

De familia molt catolica, Ferrer i Guardia va reaccionar com anticlerical i va ingressar en la logia
magonica Veritat de Barcelona. Varecolzar en 1886 el pronunciament militar que pretenia proclamar la
Republica, pero al fracassar aquest va haver d'exiliar-se a Paris. Va subsistir ensenyant castella fins a
1901, temps que va aprofitar per a concebre els conceptes educatius anarquistes que després aplicaria a
Espanya en €l seu projecte d'Escola Moderna.

Una quantiosa heréncia (un milié de francs) d'una antiga alumna, Ernestina Meunier, va fer possible
portar a terme el seu projecte en la ciutat de Barcelona, fins que en 1906 Mateo Morral, traductor i
bibliotecari del seu centre educatiu, va perpetrar I'atemptat frustrat contra Alfons XIII. Aix0 vatenir com
a consequéncia per a Francesc Ferrer el tancament de |'Escola Moderna i diversos mesos
d'empresonament per complicitat, al terme dels quals va ser absolt. A I'any segiient, es va traslladar a
Franca i a Bélgica;, en aquest ultim pais va fundar laLliga Internacional per a I'educacio racional de la
infancia.

El 13 d'octubre de 1909 va ser executat en la presé de Montjuic, acusat d'haver estat I'instigador de la
revolta coneguda com la Setmana Tragica de Barcelona del 1909. Una revolta anticlerical, després de la
qual Ferrer a causa de les seues poques amistats estratégiques i la seua antiga vinculaci6 amb Mateo
Morral va ser declarat culpable davant un tribunal militar. La seua obra més coneguda és "L'Escola
Moderna". Poc després de la seua mort es van obrir a arreu del moén diverses Escoles Modernes
inspirades en la seva pedagogia. Una de les més importants va ser laModern School de Nova York,
fundada en 1911.

(Vid http://www.laic.org i Javier Urdanibia, op. cit.)
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restauracio de la classica i cristiana unitat de les ciéncies, classica i cristiana
unitat de les ciéencies que, sens dubte, no tenia res a veure amb la ideal
republica de les ciéncies, laprimera virtut de laqual éslatolerancia.

Per tant, és clar que aquests principis no sols no son irrealitzables, sind
que a més son els que haurien de privar a I’escola publica, si atenem al
caracter que té aquesta, segons lalegislacio:

(1)Per una banda, es proclama la neutralitat de I'escola financada amb fons
publics.

(2)Per altra, es diu que “els continguts educatius han de contribuir a la
formacio integral de la persona’.

Amb els dos principis a davant, sembla prou injustificable la preséncia
d’ una religio confessional al’ escola.

Pel que faa segon punt, si realment es pensa que lareligié forma part
dels continguts educatius que contribueixen a la formacié integral de la
persona, hauria de fixar-se un sistema estable d’ensenyanca de la religio i
garantir- se eixa formacio atot alumne amb independéncia de quines siguen
les seues creences: pero aco implicaria I’exclusio d una religio determinada
(aquesta no integraria, Sin0 que segregaria) i per axo0 no caldria una
assignatura diferenciada, ja que els aspectes d’ aquest tema es poden incloure
a Ciéncies Socials, a Filosofia, a Etica, a Cultura Classica, a MUsica, a Educacio
Plastica, Historia de I'Art, etc. PerO0 si es pensa que no contribueix a eixa
formacio integral, s hauria de plantejar si I’escola és el lloc més adient per a
I’ensenyanca de lareligio.

Quant a la neutralitat, aco no significa, com pretenen aguns, ser
aseptic i equidistant, ja que aix0 és objectivament impossible. Ser neutral
significa, entre altres coses, promoure un sentit (si volem, per0 no sols)
religiés general de la vida, amb independéencia de les formes de manifestacio
concretes i rituals, i sense avancar, en cap cas, vertadera confessio alguna. Aixi
s aconsegueix, entre altres coses, mantenir al’escola apartada de les passions i
enfrontaments que divideixen as homes; I'escola ha de crear per damunt
d’ aixo un profund sentiment de solidaritat humana en la pluralitat. Per aixo,
com diu Savater® “es importante que en la escuela publica no fate la
elucidacion seguida de debate sobre las normas y objetivos fundamentales

19 Op. cit.
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gue persigue nuestra convivencia democratica, precisamente porque se basan
en legitimaciones racionales y deben someterse a consideraciones historicas.
Los valores no dejan de serlo y de exigir respeto aunque no aspiren a un
caracter absoluto ni se refuercen con castigos o premios sobrenaturales...”.

Neutra, en fi, significa que a les escoles no s ha de fer proselitisme de
cap tipus, ni desquerra o de dreta, ni els partits poden enviar representants
per a exposar les bondats de llurs doctrines, ni tampoc no s hauria de
permetre el proselitisme religiés: en aixo, com en ser d esquerres o de dretes,
del Vaencia o del Barga, lalogica diu que ha de tenir més influencia lallar i els
amics?.

Per tot aix0, pensem que |’ensenyament racional i veritablement
cientific és incompatible amb I’ensenyament religiés i amb qualsevol tipus de
condicionant. Les conviccions religioses i les conviccions morals, pel seu
caracter particular, pertoquen uUnicament als seus fidels o seguidors. En
coherencia, I’Gnica ética acceptable en el sistema educatiu seria la que és
comu a tots: la fonamentada en la noci6 de ciutada, que permet la
convivéncia en I'ambit de la societat civil de no creients i de creients de les
diferents confessions, en plenes condicions d'igualtat per a accedir al gaudi
dels drets fonamentals.

Situaci6 actual aci i a Europa

A pesar de tot agO, actualment a Espanya, el tracte dispensat a
I’ensenyament de lareligié és desproporcionadament privilegiat; pero és que,
a més, es pretén conculcar els drets de tots aquells que no volen rebre
educacio religiosa al’escola, ja que, tot i gaudir, com hem vist, d uns privilegis
fora de mida, gracies als diners de tots (siguen de la seua fe 0 no), aspiren a
més encara, i ens amonesten sense pausa i sense criticar- se mai, tot pretenent
dictar normes i obligacions per als no creients?.

Addueixen €l dret dels pares a decidir el tipus de formacié que desitgen
per als seus fills, perd prohibint-lo als altres, amb un sentit de la tolerancia

ben curids. Pero, com esperem haver demostrat, eixe dret no implica incloure

2 Traigan a Mr. Bean a la escuela, Soledad Gallego- Diaz, EL PAIS, 25/11/05

2 Manuel de Castro, Director de Religiosos de la Ensefianza, dictava senténcia el 24 de juliol de 2005,
tota farcida, com els agrada a ells, de perifrasis d' obligacio, com no: s han d atendre, deia, “los derechos
de quienes quieran recibirla [lareligid] y de quienes no”. Molt bé, si senyor, pero després afegia que els
que no vulguen estudiar-la, havien de rebre formacid general sobre totes les religions. Per qué? Jo no
tinc, com ells, lallibertat d'elegir I'educacié de lameua filla?
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al’ensenyament public una confessid, perque, si som coherents, “en nom del
desig dels pares de fer estudiar als seus fills en I’escola -I’ideari de la qual
seguesca els seus principis (religiosos, politics i morals)-, sorgiran escoles
inspirades per diferents xerrameques ocultistes (...), per sectes capcioses i
ideologies de qualsevol mena. Potser hi haura pares racistes, nazis o
estalinistes que pretendran educar els seus fills —a expenses nostres- en €l
culte del seu Moloch o que demanaran que no sasseguen a costat
d estrangers...” (Claudio Magris)®.

No puc exigir jo, per exemple, que la meua filla siga educada en
I’humanisme ateu? Exercint el meu dret atriar I’educacio6 religiosa de la meua
filla, puc sol-licitar de les autoritats educatives que em paguen un sou, ja que
seré jo qui dirigiré eixa educaci0?

D’altra banda, addueixen també el fet que ala resta d’ Europa lareligio
esta present ales escoles, pero obvien (abanda del fet que alaresta d’ Europa,
per exemple, es parla un idioma i aci un altre), per una banda, els paisos que
no la contemplen (com ara, Franca) o que, tot i contemplar-la com no
obligatoria (la molt catolica Irlanda), tenen com a finalitat proporcionar una
educaci6 religiosa, moral i secular als alumnes; i, per altra banda, obvien
també les condicions en qué es dona: només 4 paisos la tenen obligatoria
(Grécia, Suécia, Austria i Finlandia), 3 la tenen obligatoria, perd els pares
poden demanar I'exempcio (Alemanya, Luxemburg i Regne Unit)%; a Portugal
esta com aci, i a altres tres paisos existeix lliure sol-licitud per a ser inscrit en
I’educaci6 religiosa (Bélgica, Holanda —centres publics- i Italia). Pel que fa a
eixa assignatura fantasmagorica anomenada Activitats Alternatives,

evidentment als paisos on existeix I’exempcid no se'n dona, i als altres hi ha de

2 Trieste, 1939

Escriptor i assagista italia de vastissima cultura i extraordinaria lucidesa intel -lectual.

Lligat a la naturalesa de limitrof i indefinida de la seua Trieste natal, Claudio Magris ha articulat, en el
seu treball academic- com a germanista- i narratiu, un espai de la construccié comuna y del transit. El
seu primer treball El mite habsbarguic en la literatura austriaca moderna ja és un hibrid d'estudi
filologic i fresc cultural- instrument critic de la prolongacié del mite- i va contribuir al redescobriment
de I'espai literari mitteleuropeu en una epoca de fractures. Una bona part de la seua feina académica-
inicialment a Tori, actualment a Trieste- s'ha centrat en lareubicacio i rehabilitacié d'aquest espai com
aeix cultural d'una tradicio transversal en temps de fractura. La seua obra narrativa es construeix també
sobre eixos transversals, en l'espai i en el temps. Magris és un autor que treballa en recorreguts i
trajectories, en I'observacié del propi canvi i en lanecessitat de lamemoria.

2 per cert, aquesta seria una bona solucié, si a final no hi ha cap més remei que cedir els centres publics
al’adoctrinament: de fet, ja abans de la LOGSE, als principis dels 90, vaig veure personalment com els
fills dels evangelistes presentaven una mena de bula que els aliberava de cursar Religio... pero també
Etica.
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tot, des de Filosofia a no res?. D’altra banda, també s ha de tenir en compte
que les bases legals no son les mateixes®.

En definitiva, com deiem al principi, el debat esta mal plantejat: la
guestié no és garantir i protegir la llibertat de religid, com interessadament
s ha fet creure, sind la llibertat de religié i de conviccio. D’atra banda, es
presenten com a inamovibles unes lleis (Acord d Ensenyanca i assumptes
culturals entre I'Estat Espanyol i la Santa Seu de 1979 i la Llei Organica de
llibertat religiosa de 1980) que s6n, a nostre entendre, incompatibles, i per
tant derogables, amb unes altres de rang superior (la Declaracid universal de
1948, el Conveni Europeu de 1950, la Carta de Drets Fonamentals de la Uni6
Europea de 2000 i la propia constitucié espanyola); i tot per la interpretacio
que es fadel dret dels pares adecidir el tipus de formaci6 religiosa i moral dels
fills (26.3 -DU- i 27.3 —CE): aquesta interpretacié no es pot fer de manera
positiva (és a dir, mitjancant la inclusio als centres educatius de la formacio
religiosa sol-licitada pels pares), ja que els poders publics no poden concedir
aquest dret a seu arbitri a determinats grups particulars, negant-li-ho al
conjunt dels ciutadans i a cadascun d’ells; ans al contrari, la interpretacio ha
de ser negativa: respectar (i fer que es respecte, impossibilitant tota mena de
coacciO) el dret dels pares a que els seus fills no siguen adoctrinats en la
confessié i/o en la moral d'un grup particular. A més, i de retruc, la
interpretacio positiva vulnera també el dret de cada espanyol a no veure's

obligat adeclarar sobre les seues creences.

...PER ANARACABANT

Pel que fa al tema educatiu, una soluci6 provisional podria ser situar la
religio a primera o ultima hora de I'horari lectiu (ja que I'elaboracié dels
horaris és competéncia de cada centre), deixant aixi llibertat als pares perqué
donen I'aternativa que millor els parega als seus fills. Aco és inacceptable per

als bisbes i els catolics, jaque temen quedar- se sense clientela (pero és que les

2 Dades tretes de:La ensefianza de la religion en la Unién Europea y la Conferencia Internacional
Consultiva sobre la educacion escolar en relacién con la libertad de religion, de convicciones, la tolerancia
y la no discriminacion. Boletin CIDE de temas educativos, Desembre de 2001, nimero 8; Ministeri
d’'Educacid, Cultura i Esports, Centre d’'Investigacio i Documentacié Educativa.

% per exemple, a Dinamarca la Constitucié diu que I'Església Evangélica és I'Església Nacional danesa. O

la de 1949 d'Alemanya: “L’ensenyanca de la religié és assignatura ordinaria en totes les escoles
publiques amb excepci6 de les escoles aconfessionals’, art. 7.3.
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guestions de fe depenen del que facen els altres mentre els creients reben
doctrina?): poca fe tenen els jerarques amb els seus feligresos! Pero que no es
preocupen: tenen els mecanismes saviament utilitzats: des de la
“recomanaci¢” de triar Religid s es vol “comulgar” o confirmar, fins
I’'inflament de notes per embellir I’ expedient.

Pero la solucié més adient, més conforme als drets universals i a la
Constitucio, seria I’exclusié de I'ensenyament public de lareligi6, aixi com la
no subvencio6 de centres privats amb idearis anticonstitucionals. El dret atriar
educacid no seria conculcat: ningl no obliga als pares a matricular els fills a

un centre public o amb ideari laic i constitucional %.

Anivell social, en fi, si volem ser respectuosos amb els drets de tothom i
cadascun dels ciutadans, hauriem de procurar una societat veritablement
laica, és a dir, on totes les condicions juridiques, politiques i socials
garantisquen el desenvolupament ple de lallibertat de consciencia.

Aix0, ara per ara, com hem vist, no sacompleix, per tal com és evident
gue impera un confessionalime de fet, que no sols discrimina els nos creients,
sin6 també les confessions religioses no majoritaries. Lasolucié passa per dos
vessants:

(D)Laderogaci6 o lareforma de determinades lleis.
(2)La fugida del confessionalisme social, i €l canvi dificil, pero possible, de la
consciencia col-lectiva, quelcom semblant a alldo que Jung anomenava

inconscient col-lectiu.

(1)Lleis discriminatories

Pel que fa a primer punt, esta clar que hi ha una série de lleis
incompatibles amb normes de major rang i amb drets fonamentals de I'home.
Laprimera és lareferent al Concordat, respecte al qual s ha de deixar clar que
no esta vigent, ja que esta derogat. Efectivament, eixe concordat, que és de

1953, en plena época franquista, i que va estar signat “en el nombre de la

% Recordem que també la Constitucié diu que els poders publics garanteixen el dret de tots al’ educacio,
mitjangant una programaci6 general de I’ensenyanca -27.5-; d'igual manera tenim dret ala protecci6 de
la salut, pero soén els poders publics qui organitzen ago: si vull una operacidé que no cobreixen, em
busque una sanitat privada; aixi mateix, tinc dret a una vivenda digna i adequada, pero altra vegada els
poders publics promouran les condicions necessaries: si vull tres banys, un traster i un jacuzzi,
segurament no podré acollir-me auna VPO, i buscaré en el mercat privat.
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Santisima Trinidad”, va ser reformat, derogat i substituit pels Acords amb la
Santa Seu de 1976 i 1979, que son els que sempre addueix el confessionalisme
catolic per seguir fruint dels seus privilegis. Es van signar “a la vista del
profundo proceso de transformacién que la sociedad espafiola ha
experimentado en estos Ultimos afios”. Doncs, per la mateixa rad, es podrien
ara, després de quasi 30 anys, derogar o substituir per altra cosa que no
atempte contra lallibertat de consciencia dels altres?.

Aixi, tots els espanyols contribuim afinancar una Església determinada,
independentment de les nostres creences, els edificis religiosos son
mantinguts amb diners publics, estan exclosos de pagar IBI i el seu Us és
exclusiu per a I'Església, a tots els centres publics I'església té veu i vot as
Claustres, els actes militars es confonen amb la iconografia religiosa, etc. etc.
La llibertat de consciéncia és, aixi, sistematicament vulnerada, les altres
religions son clarament discriminades i lalaicitat estatal és només un miratge.

Se'ns sol adduir que I'Església fa un gran servei social i que posa a
disposicié de tots una quantitat immensa d’ obres d’art i edificis historics. No
sera aci on es pose en dubte, perd no cal privilegiar-la per aixo: hauria de tenir
la mateixa consideraci6 fiscal i social que tenen altres entitats dedicades a
obres socials —com ara, les ONG- i els edificis que sdn patrimoni historic de la
humanitat, ni més, ni menys.

Per0 és que també s ha de reformar la Constitucié, ja que no és un
document intocable, com ens volen fer creure els revinguts defensors
constitucionals (de fet, ja ha estat reformada quan ha convingut —per exemple,
amb I’entrada en vigor de I'exercit professional- i sera reformada en altres
aspectes —successid a la corona-, sense que es trenque €l pais); i s hauria de
redefinir clarament, perque, tot i que dissenya un model d Estat
aconfessional, tanmateix no volgué establir (amb una prova més de les
concessions fetes en la transicié als pilars sostenidors del régim anterior) un
model de clara fonamentaci¢ laica, en que I'Estat es mostrara indiferent al fet
religiés, per entendre que les seues accions i objectius no han d'entrar en un

ambit propi de la consciencia individual de les persones, limitant-se a

27 Per cert, se solen obviar sempre dues qliestions d’ aguests acords, de les quals no interessa, pel que
sembla, fer propaganda: primer, en ells no apareix per cap lloc I'obligacié de fer que els no creients
cursen I'assignatura alternativa de penalitzacio; i segon, s hi estableix un periode de tres anys —fins 1982-
per tal que el finangament de I'Església es fagca per declaracié voluntaria mitjancant I'impost de larenda
i, tanmateix, avui, al 2005, encara segueix sostenint- se economicament via Pressupostos de I'Estat.
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garantir, sense cap discriminacié, la llibertat de creences, tot i
institucionalitzar, en nomenar especificament |'Església catolica a mateix

article 16, una mena de declaraci6 de “confessionalisme sociologic” de I’ Estat.

(2)Confessionalisme social, consciencia col-lectiva

I, arribats a aquest punt, i per acabar, és on, al nostre parer, rau la clau
del problema: eixe confessionalisme social, afegit a la consciéncia col-lectiva
dels espanyols és el que faque el problema real (lallibertat de consciencia) es
veja aclaparat per la llibertat religiosa: el cos social, addueix I'Església, és
catolic i per aixo és licit que gaudesca de privilegis. Pero aixo, a part de
discriminar, com hem vist, altres éssers humans, sha de matisar: per una
banda, que socialment s accepte com a normal una cosa, no vol dir que haa
de ser elevada a norma legal per a tots (si fos aixi, les dones encara no
votarien, 0 els pobres no estudiarien, o els homosexuals serien aberracions
contra natura... és a dir, la societat no evolucionaria); per altra, com es
demostra que la societat és majoritariament catolica? Quan saprova la
Constitucio, al 1978, el pes estadistic dels catolics —declarats i practicants- era
aclaparador, atesa la proximitat en el temps d'un franquisme sota pal:li i un
nacionalcatolicisme imposat des del bressol i I'’escola. Perd i avui en dia? Qui
indica el confessionalisme de I'estat? Les estadistiques? Al CIS de 2004 un 80%
es declaren catolics, pero al mateix temps un 66% opina afavor del matrimoni
homosexual: es ressenteix la majoria catolica o es confon a mers batejats amb
fidels creients? Al 2005, la meitat dels que es declaren catolics no van quasi
mai a missa, essent un 30% els qui es declaren practicants. Potser és un
indicador fiable el percentatge que marca la caselleta a I'|RPF? Aleshores no
arriben al 40%. Seran simplement els espanyols que han passat pels
sagraments catolics? Es evident que el primer de tots, e bateig, és un
indicador pervers, ja que tots els batejats ho han estat per imperatiu patern
(anant més lluny, es reconeixen en aquest cas els drets dels menors? Els
poders publics poden garantir als pares el dret diniciar els seus fills en
practiques que exigesquen —salvant totes les distancies- mutilacions sexuals o
a tancar-los en centres religiosos per a sempre, per citar tan sols dos
exemples?); si hem de seguir aquest indicador, vol dir que Catalunya i les

Balears han deixat de ser catoliques, per tal com els matrimonis civils han
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superat elsreligiosos? Sera I'indicador el nombre d’alumnes que trien Religi6?
El famés 80% que addueix el bisbat no diu que al’Ultima etapa, a Batxillerat,
es redueix a menys de la meitat, essent majoritari en Primaria i Secundaria,
pero aci també ens veiem davant el confessionalisme captiu: com que allo
normal (recordem la consciencia col-lectiva) és fer lacomunid (en primaria) i
moltes vegades confirmar-se (en secundaria), coherentment els alumnes es
veuen gairebé obligats a matricular-shi; pero és que, a més, en Primaria
sobretot, sarriba a aconsellar a les families la matricula en Religio, perque,
aixi, segons €lls, els dumnes no es veuran marginats... i, de rebot, les escoles
es troben amb altre mestre de suport. En fi, en eixa majoria que addueix la
jerarquia eclesiastica, estan restats els milers de batejats que han intentat
donar- se de baixa de I’Església i només han trobat traves burocratiques?

A banda d'intentar coneixer quants son en realitat els seus seguidors
vertaders, una Església que fora fidel a la seua doctrina i a les seues normes
morals de conducta no tindria inconvenient, com deia Bonifacio de la
Cuadra®, en exposar-les amb claredat i transparéncia, sense tapar ni
escamotejar les limitacions que enclouen per a la llibertat i el
desenvolupament personal, en un context de modernitat i democracia. Una
Església aixi, concloia, pregaria més i es manifestaria molt menys.

| aquesta és la guinda de la questio, i ja acabe, la sempiterna mania de
assentar catedra moral sobre el conjunt de la societat, de dictar normes de
conducta per atothom i d'intentar condicionar la vida politica de la societat.
Ho resumia molt bé i, evidentment, d’una manera molt més escarida que jo,
El Roto en una de les seues vinyetes: un sacerdot exclamava: “Volem lareligio
alesescoles i lapolitica ales esglésies”.

[, sl no es separen clarament els dos ambits, pot passar com a EEUU, on
la democracia republicana poc a poc esta convertint-se en una democracia
teocratica, per les actituds fonamentalistes de la religio, en el sentit que allo
bo per a U és el millor per als altres. L’Església pot, evidentment, afirmar els
seus valors, les seues certeses de fe; pero altra cosa és pretendre que eixos
valors siguen determinants en el treball politic i legislatiu. Sdn coses total ment

diferents. | I'Església les confon continuament.

28| alglesiay sus limites, EL PAIS, 23/9/05.
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Afortunadament, avui en dia, aimenys en aquesta part del mén, els
sacerdots jano son els que estableixen les normes i els dogmes; bé, en realitat
si que ho fan, pero felicment jano tenen el manament repressiu que tingueren
fins fa ben poc. Acabarem amb una cita que he llegit d’ un autor, citat, per la
seua banda, per Justo Serna®: “Avui, el cristianisme és una forca en
decadéncia. En nombroses parts d Europa, les esglésies estan quedant buides
(...) L'ascens de I'agnosticisme, si no de I'ateisme, esta iniciant un profund
canvi en I'evolucio mil-lenaria d Europa. Aquesta transmutacio, per lenta que
siga, suposa la possibilitat d'una tolerancia sense precedents, duna
indiferéncia ironica cap els mites del castig (...) En un mén assolat ara per un
fonamentalisme criminal, jasiga el del sud o €l mig oest america, jasiga el de
I’islam, Europa occidental té potser I'imperiés privilegi d elaborar i portar a
terme un humanisme secular. Si pot porgar-se de la seua propia heréncia
fosca fent front a eixa heréncia amb perseveranca, potser I'Europa de
Montaigne i Erasme, de Voltaire i d Immanuel Kant, puga una volta més oferir
orientacio”.

L’autor d’aco, per alguns defensors de les essencies, podria ser un ateu
ferotge? Un perillés radical? Un energumen antireligiés? Un irascible posés
per la politica sense Déu? No, senyors, €s un pensador, professor
d humanitats, europeu d’origen hebreu, que (en paraules de Justo Serna®) vol
difondre una educacié basada en la tolerancia i I’exigencia, en les normes
pactades i humanes... és George Steiner, i ho diu a “La idea de Europa”
(Siruela, 2005).

29 F| ateismo es pecado..., EL PAIS, Comunidad Valenciana, 4/10/05.

30 | bidem.
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Baby-boomer del 65, Sergi
Ferrus Peris naix a la ribera
de [I'Albufera (Catarroja,
I’'Horta Sud), pero, després
de llicenciar-se en Filologia
Classica a la Universitat de
Vaeéncia (1988), i
d'inaugurar, en la seua
estrena com professor de
Llati, I'Institut de Batxillerat
de Sedavi el curs 1989/90
(aixo si, en una antiga
guarderia: vé de lluny aixo
del tercermundisme a les
infrastructures educatives),
marxa, per a quedar-se
(sense renunciar, pero, a
benvolgut accent apitxat i a
I'inigualable al i pebre
catarrogi), a la Marina Alta,
on és bonament suportat
des de 1990 fins a 2004 a
I'lES Historiador Chabas,
de Dénia (la comunitat
educativa del qual el tolera
com a Cap d'Estudis des de
1992 fins a 2003), exercint
des de 2004 fins avui (per
designis inescrutables dels
cadlculs administratius) com
a Cap del Departament de
Llati de I'lES de Pedreguer.
A banda de les tasques
relacionades amb
I’ensenyament (master en
Cultura Classica, ponéencies
i participacions en
projectes de formacio... i
altres merits més o menys
academico- administratius),
ha intentat, durant tot
aquest  temps,  encetar
noves experiéencies,
il-lusionar I'immens
potencial que representa la
nostra jovenalla, “fomentar
el respecte cap a ser huma,
la tolerancia activa amb les
conviccions dels altres,
confianca en larad i en €
dialeg, humilitat cientifica,
austeritat material, un cert
sentit de solidaritat i
lleialtat, seriositat i poca
cosa mes’. Actuament
dirigeix i coordina
(juntament amb José M.
Mut) el grup de teatre de
I'lES de Pedreguer (el GTG)
i manté una pagina
electronica

(http://www.cyberiespedre
guerllati.tk) i un weblog
(http://cyberiespedreguerll
ati.zoomblog.com), que
pretén, com diu un dels
seus visitants, ser “un lloc
de lliure expressié on es




Les Conferencies dels Solsticis naixen de I'urgent necessitat d eutrapélia, de
parlar, descoltar, dentendre i concebre, i del plaer de resistir a la
unidimensionalitat que tracta d engolir-nos.

Es convoguen normalment dues vegades a I’any (al juny i a desembre) i els
seus temes son variats.

La setena conferencia, Aparenca de laicitat, confessionalisme encobert, que
s hi inclou, lapronuncia Sergi Ferrus Peris el dijous 15 de desembre de 2005.
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